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Impasses da teologia catélica diante do sincretismo religioso afro-brasileiro’
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Resumo

O autor propde-se atratar, teologicamente, o sincretismo religioso afro-catélico e, assim, a superar 0 uso
purista e romantico que a teologia catélica vem fazendo do termo “inculturac®”, que esconde as
ambiguidades inerentes a0 processo histdrico da revelag® divina ahumanidade. Ele discute os usos e
abusos dos termos caolicismo, sincretismo e inculturagdo.
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Abstract

The aithor proposes to treat the Afro-Catholic religious syncretism in a theological way, in order to
overcome the purist and romantic use of the word “inculturation” — adopted by Cathdlic theology —,
which hides the inherents ambiguities of the historical process of Divine revelation to mankind. He
discusses how the words “catholi cism”, “syncretism” and “inculturation” have been used and misused.
Key-words: cathalicism, syncretism, inculturation, Christian theology

Catolicismo sincrético: fracasso ou encarnacao auténtica?

Quando se fala de sincretismo religioso, NnosO primeiro impulso costuma ser 0 de pensar em
algo degradado, em um defeito de produgdo. Nesse caso espedfico, um caolicismo imerso e
acomodado em hébitos, formulacGes e/ou convicgdes deturpadas do cristianismo ariginal. Nas
palavras de um missionario, em desabafo de ha mais de trinta anos, encontrar-se-iam no Brasil, lado
a lado, duas religides que trazem o mesmo namne de ctdlica: uma religido cadlica popuar com
Seus ritos, seus santos, suas crengas, mas que, empregando as mesmas palavras, venerando
mesmos s|antos, apresentando 0s mesmos sacramentos, €, finalmente, alguma coisa muito diferente
da religido fundada por e sobre Jesus Cristo.

Mas seria, contudo, necessariamente, assm? Lavar a escadaria soteropdlitana da Igreja do
Senhar Jesus do Bonfim em horra aOxaa é um exemplo de catolicismo naufragado ouseria, antes,
uma etapa rumo a sintese aista (presumidamente) ided? Ou ainda, do porto de vista do candamblé
baiano, um enriquecea-se de dementos exoticos e acessorios da religiosidade européia (luso-
ibérica)? Africanos e indigenas corromperam o catolicismo patugués ou foi este que violentou as
tradicOes ancestrais dos primeiros?

Este atigo foi publicado aiginamente na revista Religido & Cultura: Cenas da religido no Brasil. v. 1 —n° 1 —
Jan/Jun 2002, PUC/SP-Paulinas. pp. 66-76.

Professor Associado do Departamento de Teologia e Ciéncias da Religido da PUC-SP, mestre en Teologia pela
Pontificia Universidade Gregoriana edoutor em Ciéncias da Religido pela UMESP. <afonso@pauli nas.org.br>

1 Cf. Loew, J. Temoignage Chrétien, Paris, n. 1223, p. 22, 14.12.1967. Apud AZEVEDO, T. de. Catolicismo no Brasil?
Vozes, n. 63, p. 121.
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Obviamente, as influéncias, boas ou més, foram redprocas. Portanto, quero iniciar ndo a partir
do catolicismo oficial, com seus codigos e dogmas estabeleddos, mas daquele interpretado e vivido
pelas pessoas. 0 catolicismo cotidiano-existencia do povo brasileiro. Um caolicismo que alguém
podera considerar ndo-(ainda)cristdo — portanto, entender que ndo se trate, rigorosamente, de
catolicismo —, mas que a&sim tem sido vivenciado ha séaulos por camadas sgnificativas da
popuacdo. Se esses fiéis tém ou réo raz@® € outra histria; mas é inegavel que se precisa partir
deste dado: uma consciéncia por demais difusa de que tal modo e compreender e praticar areligido
€, seguramente, catoli co.

As divergéncias entre os varios autores que se detiveram no caolicismo popuar comprovam a
complexidade do fendmeno e a consequente dificuldade de enfrenté-lo tanto socioldgica quanto
teologicamente.? Portanto, ao falar de sincretismo, refiro-me & consciéncia popuar de que sua
préaxis religiosa sincrética é também catdlica. N&o interessa, nesta sede, uma discussdo sobre, por
exemplo, o caréter mais ou menos sncrético do sistema dos nagds (iorubas) da Bahia, uma sintese
no interior de tradi¢bes africanas. Os nagds, enquanto doros de uma identidade aultural-religiosa
configurada, ndo seréo oalvo prioritério agui.>

Também é problemética a etensiio do termo afro-brasileiro. E claro que seria importante,
embora dificil, delimitar acuradamente o que esse termo abarca. Pode-se falar mais facilmente, com
um olhar histérico, da sensivel contribuicdo africana a cultura brasileira; porém quem sdo tais
protagonistas hoje e onde encontré-10s? Pode-se disertar, a rigor, sobre culturas afro-brasileiras e
suas respedivas tradi¢oes religiosas? Como falar, entdo, de um sincretismo afro-brasileiro?

Como se V@, trata-se do tema da identidade dos afro-descendentes no contexto hrasileiro. O
prof.essor Kabengele Munanga tem pesquisado ha ancs o tema eprop@e como Unca saida plausivel
a dirmacdo pditica da identidade negra, para fugir das armadilhas ideoldgicas camufladas no
conceto de mesticagem.* Claro esta4 que, no Brasil, a mesticagem e a interpenetracéo cultural
sgjam, do porio de vista bioldgico e sociolégico, um fato consumado. Mas Munanga alverte que
ndo se pode confundr tal dado com o tema da identidade, “cuja esséncia €, fundamentamente,
palitico-ideoldgicd’, e se resolve num “processo sempre negociado e renegociado, de acordo com
os critérios ideol6gico-pdliticos e as relagdes do pody”.> Todavia, a0 analisar a retérica dos
movimentos negros organizados, que enfatizam a reconstrugéo da identidade, Munanga reconhece
gue, devido a mesticagem cultura, “o espaco do jogo de todas as identidades ndo € nitidamente

Procurel ilustrélo, exaustivamente, em minha tese doutoral (Sincretismo e inculturagdo: presapostos para uma

aproximaca teologico-pastoral as religifes afro-brasileiras, buscados na epistemologia de Juan Luis Segundo.

UMESP, maio/2001), analisando autores como T. de Azevedo, P. A. Ribeiro de Oliveira, R. Azz, E. Hoornaeat, P.

Suess, M. C. Azevedo e L. Madoredo (cf. pp. 16-29).

% Nagb é adenominacso asumida, no Brasil, pelos grupos que a enologia moderna prefere chamar de iorubéd Cf.
SANTOS, J. E. dos. Os nagd e a morte: padé, asesé eo culto egunnaBahia. pp. 26-38.

4O autor discute, amplamente, o tema en K. Munanga, Rediscutindo a mesticagem no Brasil: identidade nacional
versus identidade negra. Cf. também: IDEM. Mesticagem e identidade dro-brasileira. Revista Vozes, n. 6, pp. 85-96.

® Idem, ibidem. p. 108
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delimitado”, com a conseqguente “dificuldade en construir identidade racial e/ou cultural ‘pura’, que
ndo possa se misturar com a identidade dos outros”.®

O sincretismo nas ciéncias sociais

Embora a preocupacé® principal deste atigo sga percorrer os embaragos da teologia aista
diante do sincretismo afro-catolico, semelhante esfor¢co ndo pade chegar a bom porto a revelia dos
resultados das ciéncias sociais. Varios autores tém oferecido abordagens sgnificativas deste assunto
e podem iluminar posdveis saidas para 0s questionamentos teol 6gico-pastorais.

Conforme S. Ferretti, “o fendmeno do sincretismo ndo foi especialmente analisado pelos
estudiosos das religibes afro-brasileiras e ndo interessou aos maiores expoentes no estudo dc
religido nes ciéncias ciais’. A razdo do siléncio parece atar no fato de que os deuses cujos
sequazes detém as melhores armas tendam a incorporar, liquidar ou segregar as divindades
vencidas.” A histéria é prodiga en relatos de destruicd de concepcdes divergentes. Todavia, de
umaformaou de outra, o tema acaba entrandona literatura dentificanacional .

Ferretti localiza cinco fases nos debates bre sincretismo religioso afro-brasileiro.’ A primeira,
de R. Nina Rodrigues, € a da teoria evolucionista. A segunda, de A. Ramos e seguidores, segue o
culturalismo e vé o sincretismo como etapa que inclui conflitos, acomodacé e assmilagcdo rumo a
desgjada aculturag.

R. Bastide e discipulos inauguram uma fase de explicagdes mais socioldgicas, analisando a
mentalidade do negro e a religiosidade afro-brasileira através da sociologia en profunddade edo
principio de dsdo. Dai ainsisténcia de J. E. dos Santos, uma de suas ex-alunas, na*“ capaddade de o
negro ‘digerir’ ou africanizar as contribuicdes e os cultos se acomodarem sem se enbranquecer”.*°
A quarta fase, sobretudo entre os anos 1970 e 198Q detém-se no chamado “mito da pureza
africana’. Autores como P. Fry criticam a nagoizaggo ou nagocracia dos terreiros, que faz com que
os pesquisadores se voltem mais para a Africa idilica do que para o Brasil sincrético. N&o
percebem, assm, como diz B. Dantas, que “a perda da purezando decorre simplesmente de
combinacfes de aisas diferentes, mas de determinados tipos de combinagdes, donde se mnclui que

aproprianocio de ‘mistura’ é culturalmente definida, [sendo] fruto de certas percepcdes’. '

6 MUNANGA, K. Identidade, cidadania e democracia: algumas reflexdes criticas obre os discursos anti-radstas no
Brasil. In: SPINK, M. J. P. (Org.). A cidadania em construcgao. p. 184.

" FERRETTI, S. F. Repensando osincretismo: estudo sobre aCasa das Minas. pp. 41-74 (aqui: p. 17).

8 Percorri, em Sincretismo e inculturacdo, pp. 31-45, os meandros dese caminho, através de
autores como Nina Rodrigues, Artur Ramos, Gongcaves Fernandes e Waldemar Valente, M.
Herskovits, Roger Bastide, R. Ortiz, J. E. dos Santos, P. Sanchis, R. Motta, M. Augras, A.
Frigerio, A. P.Oro e R. Segato.

® Cf. FERRETTI, S. Op. cit. pp. 87-89.

19 1dem, ibidem. p. 88.

1 DANTAS, B. G. Vovb Nagd e Papai Branco: usos e ausos da Africa no Brasil. p. 141. Ver também: IDEM.
Repensando a pureza nagd. Religido e sociedade. 1982. pp. 15-20.

Haulinas
Ciberteologia - Revistade Teologia& Cultura/ Journal of Theology & Culture



Edicdo n. 5—Maio / Junho 2006 4

Ferretti identifica uma quinta fase, que vem a tona a partir dos anos 198Q e se volta para
aspectos especificos como, por exemplo, uma melhor predséo do conceito em questédo. N&o séo
mais aceitas as gguintes propaosi¢les: a tese do sincretismo como mascara @lonial para driblar a
dominacéo; a hipdtese do sincretismo como estratégia de resisténcia; a sinonimia cm justaposi¢éo,
colcha de retalhos, bricolagem (Lévi-Strauss) ou aglomerado indigesto (Gramsci), pois ndo
explicariam os casos em que a religido permanece como um todo integrado. Tem-se maior
consciénciado [reco que pagaram certos conceitos por estarem atrelados a determinadas teorias. Ou
ainda, do reducionismo de 0 sincretismo ser visto num arco de bipdaridades do tipo puezaversus
mistura, separagao versus fusio etc.

Oferecendo sua propria @ntribuicdo ao debate, Ferretti sugere que “o sincretismo também se
enquadra nas caaderisticas desta capacidade brasileira de relacionar coisas que parecem
opastas’.*? E a fim de driblar mal-entendidos e confusdes, o autor propée um quadro com trés
variantes dos principais significados do conceito de sincretismo. Partindo de um hipotético caso
zero de separacdo ou ndo-sincretismo, chega ao nivel trés, da convergéncia ou adaptaca, passando
por dois niveis intermediarios. a mistura, juncdo, ou fusdo (nivel um) e o paralelismo ou
justaposicao (nivel dois). Desse modo, Ferretti pode tecer as seguintes distingdes:

[...] existe convergéncia entre idé as africanas e de outras reli gides, sobre a mncepgdo de Deus ou sobre 0
conceito de reencarnacgdo; [...] existe paral elismo nas relagdes entre orixas e santos cadlicos; [...] mistura
na observagdo de cetos rituais pelo povode-santo, como o ketismo e a miss de sétimo dia, e [..]
separacd® em rituas espedficos de terreiros, como notambor de choro ou axexé no arrambam ou no

lorogum, que sdo diferentes dos rituais das outras religi des

O autor adverte, porém, que “nem todas essas dimensdes ou sentidos de sincretismo estéo
sempre presentes, sendo recessario identifica-los em cada circunstancia. Numa mesma casa e em
diferentes momentos rituais, podemos encontrar, assim, separacfes, misturas, paraelismos e
convergéncias’.*

R. Borges testou a formulac&® proposta por Ferretti e desenvolveu interessante estudo da
presenca de elementos da altura afro-brasil eira nos rituais cadli cos do batismo e da eucaristia. Ela
foi a campo nas cedebraces da Pastoral Afro da Igreja de Nossa Senhara da Achiropita, no bairro
do Bexiga, em Sdo Paulo. Segundoa aitora, h& paralelismo na procissdo das oferendas, quando
pdo, vinho e comidas proprias da tradicdo dos orixas 0 trazdas ao dtar. Ela vé mistura na
utilizagdo, durante aceriménia ctdlica, de @ntos colhidos em terreiros de umbanda. Também a
detecta na presenca do pai-de-santo no preshitério, sobretudo quando, nofinal da missa, juntamente

2 FERRETTI, S. Op. cit. p. 17.
3 |dem, ibidem. p. 91.
4 1dem, ibidem.
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com o padre catdlico, asperge os fiéis com agua-de-cheiro. Mas também ha separacdo no momento
da consagrac@ dahéstia edo vinha'®

Todavia, que pensam disso tudo os tedlogas e pastoralistas catolicos?

Sincretismo e teologia

Segundo S. Vasconcelos,'® a utilizagdo do termo sincretismo, em teologia, como terminus
technicus, € ainda conflitiva e rejeitada pela maioria dos tedlogos. No @mbito das ciéncias da
religido, ao contrério, é fadl encaédlo como proces natural, inevitdvel e positivo, do contato
cristdo com diferentes dstemas filosoficos e tradicdes religiosas. Apoiando-se an H. Brandt,
Vasconcdos afirma que a discussdo em torno do sincretismo € um exemplo do problema da
comunica¢gd® no cristianismo. Por um lado, os que estdo inseridos na problemética da sua
contextualidade e por outro, 0s que estéo preocupados com afidelidade atradicéo.

Na opinido de Vasconcelos, dois elementos gudam a cmpreender a postura de rejeicdo radica
de um proces sincrético no sistema aistdo. O primeiro € a atocompreensdo do cristianismo
como religido possiidora da Unica e verdadeira revelacdo de Deus. Na base de tal pretensdo estaria
um conceito de revelacé® estatico (a-historico) que, partindo, desde o inicio, dos dados da fé,
imunizaria essa tradicéo dos véarios niveis de sincretismo que @nstituem todo e qualquer grupo
religioso no seu desenvolvimento histérico. Tal posicdo desemboca, inevitavelmente, em um
conflito artificial (ideoldgico, a-historico e idedista): querigma revelado (diretamente por Deus) a
comunidade aisté versus demais religides, subjugadas as leis socioldgicas.

O segundo elemento vem a ser a rejeicdo do sincretismo pela teologia centro-européia. Ta se
deve asua aitocompreensdo como sintese par excdlence, a partir da qual todas as tentativas de
novas contextuali zagdes do cristianisno devem ser analisadas e julgadas. 1sso ndo significa que a
sintese histérica representada por tal paradigma teoldgico (isto é, o saldo desse didogo com as
culturas greco-romana e germanica ndo tenha sua legitimidade e ndo deva ser um auténtico
interlocutor de outras teologias contextuais. O que Vasconcdos critica — com razé@®, no meu
entender —, é a anbdfia desse pensamento particular, que se auto-intitula universal e normativo,
antevendo ameagaem inevitaveis variagdes contextuais dafé.

Que dizer, pois, dos embates de aistdos latino-americanos com o dfuso fenbmeno
sincretismo religioso deste lado do mundd? E inegével o papel do Il Concilio Ecuménico do
Vaticano na nova postura da Igreja cdolica em relacdo ao eaumenismo e a dalogo com as demais
religides.

> BoraEs, R. F. de C. .Axé Madonna Achiropita. pp. 159-160. A pesquisa desta autora € um bom exemplo do qie P.
Sanchis chamade sincretismo de volta

16 \VASCONCELOS, S. Em busca do préprio pogo: o sincretismo afro-cadlico como desafio & inculturagio. Tese
doutoral. pp. 165-170.
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Vega-se, por exemplo, o caso de frei Boaventura Kloppenburg. Até as vésperas do referido
Concilio, seus escritos contém um indisfarcével sabor apologético contra espiritas e umbandistas.
“Era um sincretismo”, confessara ele, mais tarde, “que me parecia inaceitavel do porto de vista de
uma vida autenticamente cristd”!’ Em 1968 por motivo do Primeiro Encontro Continental das
Misges na América Latina, realizado em Melgar, Coldmbia, Kloppenbug apresenta um trabalho
que se tornou paradigmético: “Ensaio de uma nova posicdd pastoral perante a umbanda’.'®
Inspirado noCorxcilio e referindo-se aMensagem Africae terrarum de Paulo VI (29.10.1967), ele
assevera

O africano, quando se torna aistéo, ndo se renega a S Mesmo, Mas retoma 0s antigos valores da
tradicdio em espirito e em verdade. Nés, porém, porque éramos europeus, ocidentais, da Igreja latina, do
rito romano; nés que cattdvamos ao som do &rgdo e rezdamos ajoelhados em santo siléncio; nds que
éramos incapazes de imaginar uma danca sacra ao togque dos tambores; nés queriamos que o africano, so
porque morava ao nosso lado, deixasse de ser africano, adotasse uma mentalidade européia e ocidenta, se
integrase na Igreja latina, rezasx pelo rito romano, cantase @ som e ritmo solene do 6rgéo,
abandorese 0 batuque, o ritmo, a danga, a oracdo movimentada. Era o etnocentrismo total e orgulhoso
dos europeus e da Igreja que vinha da Europa. Mas o negro, quando se tornou livre, ndo mais acetou
Nosso rito, Ndo mai's se comoveu com 0 N harmdnio, ndo mais falou em nossos conceitos, voltou ao
terreiro, ao tambor, ao ritmo de sua origem e aos mitos de sua linguagem. Da profundidade do seu ser,
onde, vivos e inquietos, palpitavam os arquétipos religiosos das geragdes anteriores, irrompeu a velha
tradicao religiosada Africanegra. E nasceu aumbandano Brasil ...

Exemplar nessa guinada na Igreja do Brasil foi 0 simpdsio sobre sincretismo religioso afro-
brasileiro, realizado em Salvador, em 1976, por iniciativa do entdo carded primaz dom Avelar
Branddo Vileda?® Naguela ocasido, L. Boff apresentou uma avaliagio teoldgico-critica do
sincretismo. Para de, o resultado dos estudos de diferentes disciplinas interessadas no fendmeno
religioso é o de traze a consciéncia do cristianismo sua condicéo de “artefato prodwido pela
atividade aultural do ser humano, movido pela interpelacé de Deus’. Assim, “0 cristianismo puo
ndo existe, nunca existiu, nem poce existir’; pois o que eiste, “concretamente, € algreja Mo
[sua] expressio histérico-cultural e objetivacéo religiosa, vivendo a dialética da afirmacé@® e da
negacdo de todas as concretizagdes’. O sincretismo € um “fendmeno universal constitutivo de toda
expressio religiosa’®, e o cristianismo ndo &, agui, excecdo. SegundoBoff, o préprio conceito de
catolicidade autoriza um julgamento positivo do sincretismo, pois implica ainser¢éo da lgreja em
todas as sociedades.

Entretanto, “o sincretismo que ocorre em toda manifestacdo religiosa ndo somente articula a
presenca do amor de Deus, mas também a oculta, recalca e obstaauliza quando fecha o ser humano

7" Cf. KLOPPENBURG, B. Os afro-brasileiros e aumbanda. In: CELAM. Os grupos afro-americanos. pp. 185-211.

8 REB28, pp. 404-417.

19 Cf. KLOPPENBURG, B. REB28, p. 410.

2 As contribuicBes para este Simpésio foram pulicadas na revista de ailtura Vozes, n. 71 (1977). Analisei-o mais
detidamente em: O edesid das comunidades de base e amistura religiosa: um desafio para ainculturagé® da fé.
Espacos 1/1, pp. 55-70.

2 BoFF, L. Avaliagdo teol dgico-critica do sincretismo. Vozes, n. 71, pp. 53-68. Aqui: p. 54.
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sobre si mesmo, confunde mediag&o com realidade divina, escraviza o ser humano a um ritualismo
e legalismo qLe o fazem olvidar do principal que éDeus e sua graga”.?? A questdo, entdo, é definir
critérios que gjudem na distingdo entre sincretismos verdadeiros e falsos, desde o porto-de-vista

cristo.?®

Boff predsa que sb se pode falar, aqui, de verdade (ou falsidade) tendencial, pois um sincretismo
apenas verdadeiro so seria verificavel escatologicamente. Desvios sréo sempre insuperaveis. O que
definira essa verdade tendencial sera a maior ou menor fidelidade ao nicleo essencia dafé aistd,
gue oonstitui a identidade cristd, na medida em que “toma emprestado dos costumes e tradicoes, do
saber e da dourinag, das artes e sistemas dos povos tudo o qe pode contribuir para glorificar o
Criador, para ilustrar a graca do Salvador e para ordenar, convenientemente, a vida aistd” (Ad
gentes, n. 22). Se ocorrer 0 contrério, como o autor cré ter aconteddo com a religi&o iorubana no
Brasil, e o dado cristdo for assimilado pela matriz religiosa pagd, haverd, no maximo, um
“cristianismo anénimo” .24

Percorrendo, ao longo da experiéncia histérica cristd, a maneira como essa identidade de fundo
se comporta, Boff conclui por uma sintese de aivo ético: “Tudo aquilo que guda aliberdade, o
amor, afé e aesperancateologais, isD representa um sincretismo verdadeiro e encarna na histériaa
mensagem libertadora de Deus’.?® Em outro lugar, o autor afirma que o sincretismo legitimo se
apresenta como refundcéo. “Trata-se”, diz ele, “de um processo longo de produgéo religiosa, quase
imperceptivel. A religido abre-se & diferentes expressdes religiosas, assimila-as, reinterpreta-as,
refunde-as a partir dos critérios de sua propria identidade. N&o se trata de um mero assumir, mas de
um refundr e cnverter que implica, as vezes, crises, momentos de indefini¢éo e de indeterminacao,
ndo se sabendo kem se aidentidade foi salvaguardada ou dluida. O processo histérico desempenha
um fator dedsivo, permitindo que o ethos bésico da religido daminante consiga ‘digerir' os
elementos adventicios e torna-los seus.”?® Para identificar e assimilar sabiamente tais elementos
encontraveis na aultura de outrem, o autor prop8e umavolta a que a teologia cristd dos primoérdios
denominava condescendéncia (katabasis), confianda, por principio, na experiéncia religiosa do fiel
afro-brasileiro.?’

A proposta de Boff representou, na época, uma positiva injecd® de animo nos esforcos de
didlogo e valorizac® da sabedoria popudar. Entretanto, de um olhar mais distanciado, pode-se
perguntar: de que, redmente, esta falando oautor? Sua proposta de asungéo do sincretismo, apés
terem sido feitas todas as distingdes e precisdes conceituais, assemelha-se mais ao que areflexdo
posterior tem chamado de inculturacdo, entendendo esta como um processo cujo porto de partida
estd do lado da comunidade missionéria. O tema, por delicado, tera de ser retomado mais a frente.

Idem, ibidem. p. 56.

% |dem, ibidem. pp. 61-66.

Idem, ibidem. p. 63.

Idem, ibidem. p. 65.

IDEM. Igreja: carisma e poder. pp. 148-149.

Z |peM. Avali agZ teol dgico-critica do sincretismo. p. 67.
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A posicdao relutante dos agentes de pastoral negros

O ano ¢k 1983 € paradigmético na histéria recente do daogo entre aistdos afro e euro-
descendentes. De 17 a 23 e julho daquele ano, Salvador da Bahia aolhe all ConferénciaMundal
da Tradicéo Orixa e Cultura. Fruto desse encontro é o manifesto dvulgado raimprensa an 27 de
julho, quando cinco das mais respeitadas ialorixas baianas tomam a polémica dedsdo de romper
com o sincretismo afro-catélico. Em documento datado de poucos dias mais tarde, e talvez ndo
levado a publico, as iaorixas sgnatarias, todas de casas jeje-nagb ou jeje-ioruba, esclarecan que
“nossa religido ndo [é] uma seita, uma pratica animista primitiva; conseqlientemente, rejeitamos o
sincretismo como fruto da nossa religido, desde que ele foi criado pela escraviddo a qual foram
submetidos noss antepassados’. E afirmam mais a frente: “Candomblé ndo é uma questdo de
opinido. E uma redidade religiosa que so poce ser realizada dentro de sua pureza de propdsitos e
rituais. Quem assim ndo pensa, ja de ha muito estd desvirtuado e por isso padem continuar
sincretizando, levandoiyads ao Bonfim, rezando missas...”

Mas, conforme demonstra J. G. Consorte, as posi¢des das liderancas do candamblé baiano séo
muito mais matizadas do que pareceia a primeira vista. A ruptura do sincretismo néo implica
abandono docatolicismo. “O candomblé ndo é incompativel com areligido catdlicd’, dedara mae
Stella de Oxossi, “mas é viceversa’.?® Em outras paavras, s estdo desautorizadas as
manifestagdes coletivas (lavagem das escadarias do Bonfim, por exemplo); quem quiser continuar
catdlico, dedda-o individualmente. Se quiser ser de Ogum e de santo Antonio, ndo ha problema;
desde que saiba que “sdo energias diferentes’, frisa mée Stella. Portanto, a dupa pertenca n&o
estaria, em principio, desaborada.

Consorte observa que tal movimento pela dessncretizagdo coincide com um momento de grande
expansdo do culto dcs orixés, com o consequente aumento dos adeptos de cor branca. Para R.
Prandi, essa seria a terceira fase da histéria das religides afro-brasileiras, a dricanizacdo, iniciada a
partir da década de 1960. “O culto aos orixas’, diz ess aitor, “misturou-se a culto dos santos
catolicos para ser brasileiro — forjou-se o0 sincretismo; depois apagou elementos negros para ser
universal e inserir-se na sociedade geral — gestou-se aumbanda; finalmente, retornou as origens
negras para fazer parte da propria identidade do pais — o candomblé foi-se transformando em
religido para todos, iniciando un processo de africanizac® e dessncretizagdo pera recuperar sua
autonamia em relac® ao caolicismo”.* E arremata: “N&o é mais preciso ser catdlico para ser
brasileiro; pode-se ter qualquer religido, ou renhuma. O sincretismo ndo faz mais eentido [...] Ao

% Cf. CONSORTE, J. G. Em torno e um manifesto de ialorixés baianas contra o sincretismo. In: CAROSO, C. &
BACELAR, J. (Org.). Faces da tradicéo afro-brasileira. pp. 71-91 (aqui: 88-89).

% 1dem,ibidem. p. 73.

% Cf. PrRANDI, R. Referéncias iciais das religides afro-brasileiras: sincretismo, branqueamento, africanizac@®. In:
CARO0SO, C. & BACELAR, J. (Org.). Op. cit, pp. 93-111 (aqui: pp. 105-106).
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nega-lo, o novo candamblé pde-se em pé de igualdade mm o catolicismo, deixa de ser religido

subalterna, jando se vé asi mesmo como areligido do escravo” !

S. Ferretti entende, ao contrario, que o atua movimento de redricanizagéo, que busca uma
purezaafricana ou a volta aum africanismo primitivo, escora-se no falso argumento da @nfuséo
entre catolicismo e tradicdes afro. “A identificacd® ambigua entre santos e orixas’, diz esse autor,
“a nosso ver existe mais na beca de intelectuais que falam do povo do que nas pratices
popuares’. Por conseguinte, a campanha de combate ao sincretismo “reflete mentali dade autoritaria
e inquisitorial de segmentos inteleduais excessivamente preocupados com pureza tedrica e mm
rigor teol6gico”; pais, afinal, “toda religido, como toda cultura, constitui fendmeno vivo, dindmico,
contraditério, que ndo pock ser enclausurado numa Vvisdo Unica catesiana, inteledualizada,
petrificadora eempobrecedora da redidade” >

Por outro lado, e “ curiosamente”, observa Ferretti, “lideres catdlicos, que no pessado criticavam
e perseguiam o sincretismo, hoje estédo mais preocupados em ‘purifica-lo’ e compreendé-lo sob o
novo termo de ‘inculturagdo’. Setores do caolicismo relacionados com 0 movimento de pastoral do
negro passaram a incluir elementos das religides africanas na missa, nos batizados e em outras
cerimoénias paralitirgicas.” Ferretti conjectura que tal guinada sga uma estratégia para enfrentar a
reducéo do rebanho catdlico pela mncorréncia de outras préticas religiosas.*®

Todavia, seria mesmo essa a razdo da mudanca? Como 0s setores progressistas caoli cos lidam
com o fenémeno dosincretismo? Coincidéncia ou réo, dois meses apds a mencionada Conferéncia
ocorrida na Bahia, um evento cristdo (catdlico, sobretudg vem incorporar novos sJjeitos nessa
discussio. ApGs o devido periodo ceincubacéo, celebra-se an Sdo Paulo, em setembro de 1983, o |
Encontro Nacional dos — a partir de entdo, conheddos como — Agentes de Pastoral Negros
(APNSs). A esse, logo segue o0 segundoe o terceiro, em maio e setembro do ano seguinte, dos quais
participel. Logo apds o encontro inaugural, € constituido o Quilombo Central, espécie de secretaria-
geral dos APNSs brasileiros.®* Naguele ano, também vem & luz um Grupo de Seminaristas Negros,
que reunira, a principio, estudantes de fil osofia (Faculdades Associadas Ipiranga — FAI) e teologia
(Faculdade de Teologia Nossa Senhara da Asauncéo e Instituto Teol gico S&o Paulo — ITESP.*®

Os APNs relvindicam, desde o inicio, certa aitonomia em relacd a hierarquia catdlica, como
também em relagéo a partidos padliticos (ndo obstante a simpatia da maioria dos militantes de entdo
pelo Partido de Trabalhadores) e outras ramificagdes do Movimento Negro. Tencionam, assm,
aumentar seu pader de penetracdo e mobhilizacdo junto & comunidade negra. Aqui esta porque ndo

3L |dem, ibidem. p. 108

% Cf. FERRETTI, S. Sincretismo afro-brasileiro e resisténcia altural. In: : CAROSO, C. & BACELAR, J. (Org.). Op. cit.
pp. 113-130 (aqui: pp. 116 e 119).

% |dem, ibidem. p. 115

% Em outubro de 1993, os dez anos do Grupo foram comemorados, com grande Quizomba, em Presidente Prudente,
S&o Paulo.

% Entao estudante de teologiano ITESP, participel desses primérdios.
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acetam, a principio, a aiacdo de nada semelhante auma “Comissdo Pastoral Negra” através da
Conferéncia Nadonal dos Bispos (cadlicos romanos) do Brasil — CNBB.

A maioria ctolica dos APNs tém por bandeira o resgate das tradicdes negras, a reafirmacé de
sua identidade ailtural. E agui, inevitavelmente, emerge aquestdo de como lidar com o sincretismo
de fato, ou a dupa pertencareligiosa, dos membros da comunidade afro-brasileira. Até que porto
um militante catdlico se permite avancar na busca de suas auténticas raizes africanas? E possivel
ser, a0 mesmo tempo, um negro consciente ecadlico?

Em 1985 é promovida, pela Associacd® Ecuménica de Tedlogos do Tercaro Mundo (ASETT),
a | Consulta sobre Cultura Negra e Teologia na América Latina. Realiza-se em Duque de Caxias,
Rio de Janeiro, de 8 a 12 e julho ce 1985. “Identidade negra ereligido” € o tema que mngrega
trinta parti cipantes provenientes de oito paises. Este ndo € o espago para aprofundar sua inestimavel
importancia. Apenas interessa destacar sua tomada de posi¢éo, conforme se 1€ no relatério final,

quanto ao sincretismo. Assm reza um trecho do documento, que ocupa pouco mais de meia pagina:

Propomos que o termo “sincretismo” ou sgja posto de lado em seu uso tradicional, ou sgja redefinido
com relagd as religifes africanas da América Latina e do Caribe, [pois] € na maioria das vezes, um
conceito superficial, além de ser utilizado pelo observador exterior para reausar qualquer tipo de
autonamia & religiGes africanas das Américas e, assim, evitar qualquer espécie de projeto eauménico
com o cristianismo.®

O documento conclui afirmando a urgéncia de uma nova abordagem ecuménica que reconheca
em todas as religides a dimensio de evolugéo e complementaciio ao longo da histéria. E claro que
um relatorio final ndo traduz toda a riqueza etodo ocdor de um encontro, mas é evidente que o
tema do sincretismo parece estar subestimado nesse primeiro evento.

Quase dez anos depais da primeira mnsulta, e apos varios encontros nacionais de APNs, cdebra-
se, em S&o Paulo, a segundg, desta feita intitulada “Consulta Ecuménica de Teologia e Culturas
Afro-Americana e Caribenha”. Foi organizada e ©®ordenada pelo Grupo Atabaque — Cultura Negra
e Teologia®’ Participaram quarenta e nove militantes, mais vinte onvidados especiais,
provenientes de onze paises. A organizacdo promove uma metoddogia inovadora, dedicando a
maior parte do tempo a seis oficinas de trabalho, das quais a que mais se groxima do tema an
questdo € aquarta: “O ecumenismo das comunidades de fé negras’.

Pelo gue se depreende do relatério dessa oficina,®® o termo sincretismo pareceria estar, de fato,
banido dovocabulario dos APNs, sendo substituido pa macroecumenismo. Embora admitam que

% ASETT. Identidade negra e religido: consulta sobre ailturanegra eteologiana América Latina. p. 47.

37 O Atabague foi fundado em 1989. E uma ONG eauménicaque reline tedlogos e demais estudiosos das culturas afro-
descendentes. Sua proposta ésubsidiar a reflex&o e a prética dos APNSs, intensificando, também, o intercambio com
grupos e entidades internacionai s envolvidos com o tema.

% As atas do evento foram publicadas em Atabaque-ASETT, Teologia afro-americana |11 Consulta Ecuménica de
Teologia eCulturas Afro-Americana e Caribenha. Para os resultados da quarta oficina, cf. pp. 157-168.
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também este esteja carregado ce ambigtiidades,*® os participantes reconhecem nas comunidades de
fé negras algumas dimensdes comuns afro-ecuménicas. a religiosa, a ancestral, a smbdlica e a
sociopd tica*® Mas alguns questionamentos levantados no final ddo conta de que “os membros das
comunidades... ainda se perguntam” sobre o sincretismo. Aqui esta 0 que mnfessa o texto:

N&o poderiamos olhar para algumas [das] experiéncias misticas de fé [nas varias comunidades] como
uma verdadeira inculturac®? Devemos amlher a linguagem dominante e mnsidera-la sincretismo?
Devemos resgatar a palavra sincretismo? Ja dissemos na primeira wnsulta que & igrejas rotulam essas
vivéncias de fé como sincretismo paque ndo querem fazer eaumenismo com as religides afro-americanas
e caribenhas.**

Os dgnatérios afirmam descobrir a revelag@ de Deus em muitas*? comunidades negras, mas
reconhecem os problemas teoldgicos dai decorrentes, sobretudo na aistologia e na edesiologia,
quando sdo questionados conceitos como mediago, salvacé e universalidade.*?

Numa espécie de balanco sobre a reflexdo teol6gica no periodo intermediério as duas consultas,
Antonio A. da Silva aponta @mo um dos temas recorrentes até entdo a “superacdo de preconceitos
em busca do necess&rio déogo afro-religioso”, e projeta a proxima etapa cinco temas
particularmente importantes, dentre os quais “eaumenismo e macroecumenismo (eaumenismo
integral) na perspectiva dro”.** O autor direciona, entdo, sua reflexdo para a inculturacéo,
esclarecendo, porém, ndo se tratar de um proces descendente, cujo protagonismo caba a
mensagem ou a0 mensageiro, “mas de uma pratica [em que] € dada prioridade a povo, com suas
culturas que, por certo, ndo superam os evangelhos, mas integram sua mensagem no Eoprio

viver” *

Nesse estédio dareflexdo teoldgicados APNs, aimpressdo que fica é, ainda, a de uma “dialética
de Calceddria’,*® em que se distinguem bem os extremismos a serem evitados, mas nd se
desdolram, concreta e articuladamente, os passos e procedimentos do processo.*’ 1s pock estar

* |dem, ibidem. p. 159.

0" |dem, ibidem. pp. 161-164.

4L |dem, ibidem. p. 165.

42 Atencao paraa prudéncia da asercéo: em muitas, ndo em todas!

“ |dem, ibidem.

“ SiLvA, A. A. da. Elementos e pressupostos da reflexdo teoldgica a partir das comunidades negras — Brasil. In:
Atabaque-ASETT. Teologia afro-americana. pp. 49-72 [aqui: p. 65].

% |dem, ibidem. p. 71.

%6 Tomo emprestada a expressio usada por C. Boff para aiticar o idealismo da cristologia classica Cf. Teologia e
pratica: ateologiado politico e suas mediagdes. passm.

47 Entretanto, a preocupacd mais recente dos membros do Grupo Atabaque parece excaminhar-se
na diregéo deste enfrentamento tedrico: que métodos e epistemologias estdo condwzindo a praxis
das comunidades negras? Foi 0 que pude constatar ao participar dos seguintes seminarios-oficina:
Biblia e negritude (promogéo CEBI-Atabaque, Guarulhas, 12-14.9.1993; Metoddogia e formacéo
nos movimentos popdares (COM-Atabaque, S&o Paulo, 27-30.7.1998; Metoddogias como
desafios interdisciplinares em contextos afro-brasileiros (Atabagque, S&o Paulo, 16-18.12.1999); I
Semindrio de Metoddogia: negritude e processos educacionas (Atabaque, Sdo Paulo, 15
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por trés das ambiguidades encontradas no dscurso dos APNs acerca do tema do sincretismo. Em
pesquisa ainda em andamento junto a membros desse Grupo, cujos resultados parciais vém sendo
divulgados, P. Sanchisidentificaoito posicdes fundamentais com relagio ao tema.*®

Permanece antre os APNs a visdo tradicional do sincretismo como mistura, confusdo, fruto da
ignoréncia, embora se demonstre certa simpatia pelas pesas envolvidas. Outros, embora rejeitem
0 sincretismo como programa legitimo, reausam-se aqualificar assim a redidade popuar em que
estdo imersos. Para esses, o povo ndo faz confusdo. A duda pertenca, por exemplo, ndo é
sincretismo, mas antes “ ecumenismo popuar”.

Pelo gque pude constatar em visitas a grupas de APNs e no contato prolongado com membros do
Grupo Atabaque, a posi¢do acima indicada € muito comum entre as liderancas. V&o nessa dire¢,
por exemplo, as consideracdes de H. Frisotti,*® que etende que o didogo com as religides afro-
brasileiras deva ser feito a partir do conceito de “macroecumenismo”, propcsto na Assembléa do
Povo de Deus em Quito (1992, para superar os limites impostos pel os termos ecumenismo (restrito
as igrejas cristas) e didogo inter-religioso (que ndo chega a epressar, sempre, a hecessidade de
uma prética mmum pela paz epelajustica).”

Mas, como também admite Sanchis, ndo é rigida a aplicac® desse recorte. Alguns APNs
rejeitam o sincretismo como programa, mas reconheceam sua realidade e a necessidade de levé-lo
em conta na prética (e na pastoral) popuar. Procuram, entdo, legitimar o fendmeno reservando-lhe
um limitado espagd no campo da cultura. Assim, € possivel assumir sinceramente a fé cddlica ao
mesmo tempo que se valoriza a alltura afro em suas mais variadas expressies.

s explica o fato — que ndo vego, ao contrario de Sanchis, como uma nova posicdo — de
alguns APNs até gostarem de tirar o sincretismo de suas preocupagdes, investindo mais nas
categorias inculturac@® e maaoecumenismo, mas remnhecendo qie ajuele segue presente na
reali dade popuar e vai-se insinuando até mesmo na pastoral dos negros ou na &80 dos APNs. Suas
dlvidas dizem respeito ao uso meramente folclérico de simbolos do candomblé no rito cadlico e as
criticas recebidas, que condenam certa “cgptacdo imperialista’ dalgreja

Sanchis observa que aprépria insisténcia na questéo cultural leva os militantes a descobrir nas
religides afro a tradicdo de seu povo. Is impede uma nitida distingéo entre ailtura e religiéo,
fazendocom que o tema da inculturacéo volte aconfinar com o dosincretismo. Uma saida invocada
por alguns agentes € acategoria espiritualidade, que facilitaria o encontro entre aética caistd e a
ancestralidade no candomblé. Ao manifestar, através dela, seus ®ntimentos — numa missa &ro,

17.11.200) e IlI Consulta Ecuménica Afro-Americana e Caribenha de Teologia e Culturas

(outubro 2003.

8 Cf. SANCHIS, P. Sincretismo e pastoral. In: CAROSO, C. & BACELAR, J. Op. cit. pp. 171-210 (para os oito tipos ideais,
cf. pp. 178-202). O autor deixa claro, porém, que “ndo se trata de retratos inteiros’ e sim “de tipos ideais de aitudes,
efetivamente mesclados narealidade” (p. 188).

49 Cf., por exemplo, sua dissertacéo de mestrado: Passos no dialogo: Igreja catélicae religides afro-brasileiras.

% Cf. FRISOTTI, H. Passos no didlogo. p. 56.
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por exemplo — os participantes abrem um espaco simbdico pdivaente em que, na interpretacéo
de Sanchis, culto e cultura, finalmente, se uniriam.

H&, também, os que utilizam, eventualmente, a cdegoria sincretismo sem mais problematiz&la,
colocando-a no arco mais amplo do macroecumenismo. E o sentido que parece ter esta assercio de
P. Suess: “Todos omos pdliteistas, de ceta maneira [...] Se realmente vamos ao fundo, todos
somos sincretistas. 1sso € bom: quanto mais ampliamos nossa tenda, mais energia divina somos
capazes de captar com nossas antenas’.>! Tal atitude finda por desembocar em certa godogia do
sincretismo do pomo de vista epistemoldgico e cristdo. E 0 proprio Suess € retomado como
exemplo:

A dupla pertenca deve interpretar-se dentro daidentidade brasileira. Quem conheceo caboclo ribeirinho
aprendeu a deaodificar um “sim” que significa um “ndo”, um “nd0” que equivale a um “sim”.
Compreender a identidade ndo como algo exclusivo: “A” ndo pode ser “B”? Sim! “A” poce ser “A” e
pode ser um pouco “B” também. Parands, é quase impossivel pensar assm, mas, de fato, ssmpre estamos

diante desta redidade de uma identidade ndo-exclusiva, que, eu dria, € muito mais cristd. “Ou vocé é

cristéio, ou réo é”... Nao! Eu sou cristdo e mais alguma coisa.®?

Ha anda, na lista de Sanchis, os APNs que se encaxam num “sincretismo indefinido” ou
“envergonhado’. E, por ultimo, os que, embora sem explicitar o tema em questdo, “em nome do
macroecumenismo, mantém presente eviva no grupo essa problematica, porque alotam um elenco
de comportamentos, atitudes e representacdes que continua, para outros, a fazer problema nos
termos tradicionais do sincretismo”.>® Outra modalidade possvel dess mesma aitude seria,
segundo oautor, afirmar uma espécie de sincretismo que “ndo passa pela fé nem pela adesdo
concomitante a uma cosmovisdo alternativa’, mas “ pela experiéncia religiosa enquanto tal, e [pelo]
Deus que essa experiéncia conaa’.>*

Crelo que os titubeios conceituais verificados entre os APNs, e mesmo entre os tedlogos que 0s
assessoram, séo perfeitamente compreensiveis dada aprépria novidade da perspectiva en que se
colocam para pensar em parametros mais adequados a dar conta de sua genuina experiéncia de fé.
Meu escopo serd, doravante, oferecer-lhes uma @ntribuicdo que visa ndo a concluir, mas a ensgjar
o déogo, em vista de umateologia mais conseqiente com sua realidade.

Inculturacéo ou sincretismo?

O quadro levantado ra se¢é anterior deve ter dado umaidéia da dificuldade crista para guizar
um tematdo pdémico. Naredidade, grande parte dos equivocos depende do porto hermenéutico de
once se |é o fendmeno do sincretismo, a saber, do porto de vista das ciéncias sociais (e dareligido)
ou ca teologia (cristd, no caso). Donde a opatunidade de investigar, a seguir, uma propcsta

L Cf. SANCHIS, P. Sincretismo e pastoral. In: CAROSO, C. & BACELAR, J. Op. cit. p. 195
%2 | dem. ibidem.

%3 |dem, ibidem. p. 197.

% |dem, ibidem. p. 200
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terminol6gica mais respeitosa para com a espiritualidade afro-popuar que dialoga mm a tradicéo
crista.

Ha ceto consenso entre 0s autores em remontar a utilizac@® do termo sincretismo a Plutarco.
Este o utiliza en corte politico para designar a unido das comunidades de Creta, muitas vezes rivais
entre si, na defesa wntra um inimigo comum. Para seu uso teoldgico, é predso avangar ao século
XVI. Erasmo de Roterda ird retoma-lo para conceatuar o esforco feito pa reformadores e
humanistas a fim de unir ensinamentos filoséficos e teoldgicos, por si distintos, em vista da defesa
racional de posic¢bes comuns fundamentais.

Nos circulos da Reforma Protestante, o termo alterna desde o significado de processo
harmonizador de diferencas confesgonais até, mais tarde, adquirir um teor mais peorativo, na
acepcao de “mistura de religides’.>® SO a partir da @ordagem das ciéncias da religido o termo
comegara aser empregado como terminus technicus na andise do processo de fusdo de diferentes
mitos e tradi¢des religiosas.

Para S. Vasconcelos, o conceito de sincretismo ndo apresenta, até aqui, condc¢des para um uso
normativo. S. Ferretti corrobara, em parte, tal opini&o quando descreve a multiplicidade de usos e
sentidos do conceito de sincretismo religioso.® Por isso a dificuldade de aceité-lo como fenémeno
natural caracteristico de todo sistema religioso que, de alguma forma, no seu processo de
constitui¢éo, entra em contato com outros sistemas reli giosos.

Segundo Van der Leeuw,”’ a0 se andisar uma das grandes religides deve-se ter em conta sua
dindmica, pois uma religido historica € um organismo em continuo crescimento, que torna
inevitavel o sincretismo. Ela sofre multiplas influéncias, causadas pela experiéncia da colonizaggo
sofrida por um grupo religioso, sua expulsdo ou migragdo, ou ainda fatores econdmicos ou
geopditicos.

De sua parte, Vasconcel os assevera que a utili zag& doconceto de sincretismo ja contém sempre
algo sobre 0 autor que o utiliza e seu sistema de pensamento. Mas admite que, independentemente
da posicéo adotada, o fenbmeno  sincretismo é cada vez mais visivel no seio das igrejas cristés,
“enquanto fendmeno religioso de grande dualidade e relevancia, caracteristico da religiosidade
contemporéanea, confrontada cm o desafio da nstrugcdo de sentido dante da pluraidade

religiosa”.*®

M. M. Breeveld ja propunha, na década de 1970, ser preciso evitar explicagdes muito redutivas.
O sincretismo ndo é somente o fendmeno de sobreposicdo das méscaras brancas sobre as tradi¢coes
africanas. Nem se identifica mm o deslocamento dosagrado gue acompanha a integracéd® do negro

%5 VASCONCELOS, S. Op. cit. p. 147.

% Cf. FERRETI, S. Op. cit. pp. 87-93.

" Cf. LEEUW, G. van der. Phdnomenologie der Religion. p. 689. Apud VASCONCELOS, S. Op. cit. p. 148.
%8 |dem, ibidem. p. 149,
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na sociedade. Muito menas podera ser compreendido como uma total reinterpretagdo do sistema
africano em termos brasil eiros, dadas as perdas de memoria ol etivas.

Se todas as trés hipdteses podem ser constatadas em determinadas circunstancias, tal se deve &
multiplas modalidades de manifestagdio do sincretismo, por sua vez resultantes de diversas causas
externas. Se asdm €, "o sincretismo religioso ndo compreende, provavelmente, nenhuma estrutura
evolucionista, mas omente vérias modalidades de manifestacdo sobre a quais ndo se poce afirmar
que algumas sgjam mais evoluidas do que as outras' >

Sem dlvida, a opinido de Breeveld e outros oferece @ pesquisador boas razdes para uma
reabilitagdo incondicional da pluralidade de portos de vista religiosos. Todavia, como "sincretizar™
tal convicgdo com ainconcussa fé neotestamentaria de ter atingido um plano irrenurciavel ? Porque,
afinal, é disto que se trataa como cruzar a delicada fronteira entre uma consideragdo
socioantropddgica do sincretismo e outra explicitamente teol 0gica?

O problema seria, talvez, menos insidioso se au ja tivesse partido, desde o inicio, com o termo
inculturagdo. Alias, como observel anteriormente, a conceituacé de sincretismo oferecida por L.
Boff j& parecia coadunar-se mais com o que hoje vem sendo chamado de inculturagdo. Em artigo
recente, M. de F. Miranda® reforcao coro das que preferem inculturagdo a sincretismo. Diz de que
este Ultimo € termo usado pelas ciéncias da religido, as quais, embora tenham um discurso
pertinente e importante para ateologia, ndo detém a Ultima palavra sobre aquestdo. O autor até
admite que o sincretismo enquanto tal pode “ser considerado uma etapa prévia e bastante comum na
inculturacdo dafé”, e que, afinal, “ desaparece a ser integrado ra inteligibilidade e na expressao da
fé ou a0 se tornar o resultante de uma misturaincompativel com a fé”.%* Entretanto, poncera que, do
porto de vista teol 6gico, serd sempre preciso discernir os “sincretismos errdneos’, que “deturpam o
sentido que geracdes anteriores davam afé [cristd]”. Para evitar possiveis mal-entendidos, portanto,
seria melhor “banir para sempre esse conceito do mundoteol 6gico, pois um sincretismo correto e
ortodoxorecebe hoje a denominacé de inculturagdo, que ndo vem carregada por leituras negativas

do pessado, como se d& cm o termo sincretismo” .

N&o olstante aapoogia feita por Miranda, o termo inculturagcd, embora ja ocupe um lugar
assegurado nojargdo teol6gico hoderno, ainda se ressente de um uso que, sejafoi mais confuso no
passado, permanece polissémico até nossos dias. Segundo G. Collet®, quem inaugura o uso
teoldgico do conceito € o jesuita José Masson, ja em 1959, e en 1962 fala da “ necessidade de um
cristianismo inculturado”. Anos mais tarde, conforme A. A. Roest Crollius, a 32.2 Congregacdo

Geral da Companhia de Jesus (19741975, serve-se do termo “enculturagdo” ao preparar um
documento sobre fé e cultura, para evitar faar de adaptac@® e acomodacdo. Desenvolvido pa

% BREEVELD, M. M. Umarevisio doconceito de sincretismo religioso e perspectivas de pesguisa. REB, n. 138, p. 418
% Cf. MIRANDA, M. de F. Inculturag dafé esincretismo religioso. REB n. 238 pp. 275-29.

€ |dem, ibidem. pp. 289-290.

%2 | dem, ibidem. p. 287.

8 CoLLET, G. Inculturacdo. In: EICHER, P. (Dir.). Dicionario de conceitos fundamentais de teologia. pp. 394-400.
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Herskovits, o termo se refere ao proces pelo qual alguém é iniciado em sua cultura de origem até
poder nela se expressar. Imagina-se que o mesmo termo pockria dar conta da dindmica pela qual
uma Igreja local insere-se na cultura do povo, conseguindo ai se expressar. Ao ser traduzido para o
latim como inculturatio, abre-se a porta para o vocdbulo “inculturagdo”.®* Em 1977 em um
memorial de padre Pedro Arrupe, entdo superior-geral dos jesuitas, ao Sinodo d@ Bispos, afirma-se
que a “falta de inculturacéo € um dos grandes 6bices para aevangelizacdo”. Para Collet, isso deve
ter contribuido para que o termo aparecesse, pela primeira vez, no documento final do Sinodo (Ad
popdum Dei nurtius, art. 5). Em 197, Jodo Paulo Il utiliza-o, embora ainda de modo impredso, na
Catedhesi tradendae (art. 53).

Opinando a partir da realidade asiatica (indiana), M. Amaladoss considera o termo inculturacé
inadequado e ilusério quando empregado numa situacdo de missd0.®® Nesse mntexto, fala-se da
inculturagdo como sendo 0 processo pelo qual o Evangelho se faz carne en determinada aultura.
Todavia, contesta o autor, “nem o Evangelho, nem a cultura existem por si mesmos’. O Evangelho,
desde o inicio, apresenta-se como (pelo menos) quatro evangelhos, oriundos de quatro comunidades
diferentes, inseridas numa tradicd continua proclamada por missiondrios e interagindo com a
cultura de um povo. Portanto, “o que aontece é um encontro entre duas comunidades com crengas,
culturas e modacs de vida proprios’, em que “o encontro entre Evangelho e altura é genas um
elemento nesse omplexo contexto e é influenciado pa todos os outros elementos”.%®

Em direc@ semel hante aportam as observacdes do tedlogo africano M. M’ nteba.®” Apés criticar
a opasicdo dualista geramente feita entre “cristianismo” e “culturas” como dues redidades ou
como daminios distintos da existéncia humana, e propa que “o cristianismo em si ndo existe sendo
como conceito-limite”, M’nteba afirma que “o verdadeiro problema ndo € o da relacdo do
Evangelho com as culturas humanas, mas o0 da relacdo de novas tradicdes cristds com as que
monopdizaram o cristianismo”. Por is© ser iconcclasta “a inculturagdo, enquanto vontade de
assumir, culturalmente, o ato de crer”, pais “pde em cena uma negociagao e uma reestruturacdo do
capital religioso entre agentes cujos interesses e preocupagdes divergem”.®® Eu dria que, de certo
moda, o cristianismo ortodoxocustodia o congelamento morfoldgico da experiéncia aisté de Deus.
O sincretismo € seu teste de redidade e seu uso sintagmatico, € a palavra sendo ponurciada, numa
dialéticalangue-parole de saussuriana memoria.

7

Para J. Comblin,®® o discurso sobre a inculturacéd é “o porto de encontro de todas as
ambiglidades’. Quando opapa aexalta eevocaa memoria dos santos Cirilo e Metddio, fundadores
da igrgja entre os povos eslavos, ndo estaria imaginando, indaga Comblin, uma situagdo em que a

6 Cf. ROEST CROLLIUS, A. A. What is © new abou inculturation? A concept and itsimplications. Gregorianum, n. 59,
pp. 721-738.

 Cf.AMALADOSS M. Missio einculturagéo. p. 27.

% |dem, ibidem. pp. 28-29.

67 Cf. Inculturagd na“ Terceiralgreja’: Pentecostes de Deus ou desforra das culturas?. Concilium, n. 239, pp. 149-169.

% |dem, ibidem. pp. 162-163.

8 Cf. ComBLIN, J. As aporias da inculturacgo (1). REB n. 223 pp. 664-684. E a seqgiiéncia do artigo (Il) em REB n.
224, pp. 912-918.
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Igreja entregaria as povos uma cultura jé pronta, como fez outrora mm os eslavos (lingua, liturgia,
afabeto, leis e instituicdes cristas)? “A nova evangelizagéo seria, também, o dom de uma nova
culturafeitapelalgreja edoada por ela?’.

Para os progressistas, continua o autor, a inculturac&® equivale a promover a diversidade das
culturas atualmente dominadas pela cultura superior do mundo capitalista. Créan que essa pockeria
ser o fermento de uma transformacdo radicd que os marxistas outrora vislumbraram nos
trabalhadores. Mas também h4 “setores progressistas [que] suspeitam [de] que o paradigma da
inculturagdo possa gudar a confundir as contradigbes ciais e romper com a tradicdo latino-
americana pos-conciliar de pastoral libertadora’.”® Os conservadores, por sua vez, “esperam que a
inculturacdo seja o canal pelo qual a Igreja volte ao ided de uma ailtura cristd,” revalorizando e
renovandosua cultura tradicional.”*

Comblin desconfia da propria utilizacdo dotermo cultura. Que cultura? Cultura de quem? Que
significa essa cultura para os polres?’? Para de, “seria totalmente ardneo representar-se a
evangelizac@® no mundo grego e romano como uma obra de inculturagé”, pois, na verdade, “a
comunidade crista rejeita toda acultura helenistica mmo pagd, moralmente corrupta’.”® A excegéo
de alguns convertidos das elites, “a maioria do povo cristéo [...] sentiu a sua conversdo como una
emancipacgo do mundo grego [e de sua cultura] com todas as suas dominagdes’.”*

Por outro lado, prossegue o autor, os povos acancados pela aistandade medieval, a partir do
séaulo V, converteram-se a uma cultura que tinha por motor o clero’ e por ferramenta ateologia.”®
O Evangelho, se entrou, “foi sub-repticiamente epor acaso, porque entrou também uma pessoa com
vida evangélica’.”” Sendo assm, “se se quer falar em inculturacdo [hoje], que seja ainsercéo na
cultura dos polres”.’

Seria, entdo, a inculturagéo “um processo ativo de assimilagd da mensagem evangeélica apartir
de dentro mesmo da ailtura que arecebe através do testemunho e do anincio evangelizador, e o
compreende e traduz segundo oseu modo cultural proprio de ser e perceber, de auar e de se
comunicar”?"® Segundo Comblin, este éjustamente o conceito ndo admitido pela Igreja romana
Para de, “todos os textos de Santo Domingo devem ser lidos com a clausula: ‘na medida em que
isso concorda com os documentos do magistério’”.2° Entretanto, seja ou néo admitido o conceito

™ Cf. SUESS, P. A disputa pelainculturagdo. In: ANJOS, M. F. dos (Org.). Teologia da inculturacéo e inculturacéo da
teologia. p. 113.

Cf. COMBLIN, J. As aporias dainculturacdo (1). pp. 664-665.

2 |dem, ibidem. p. 671

”® |dem, ibidem. p. 669,

™ |dem, ibidem. p. 668

> |dem, ibidem. p. 674

® |dem, ibidem. p. 680

" |dem, ibidem. p. 672

8 |dem, ibidem. p. 684

Cf. Azevepo, M. C. Contexto geral da inculturac@. In: ANJOS, M. F. dos (Org.). Teologia da inculturacdo e
inculturacéo da teologia. p. 15.

8 ComBLIN, J. As aporias dainculturagio (11). p. 920.
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acima, os pastoralistas da inculturacdo tém diante de si, na opinido deste autor, vérias aporias
préticas. A principal é que so se pocke fazer a inculturagcdo dentro da altura, por pessoas que a ¢a
pertencam. Mas “uma grande maioria dos agentes de pastoral... ndo sdo [cultural e religiosamente]

nem indios, nem negros’. Seriam, assm, “inaptos parafaze ainculturaggio”.®!

Visando pd& um pouco de ordem nessa danca terminalégica, M. C. Azevedo®® procura distinguir
guatro concetos para especificar 0 género de relagdo a ser propugnado entre Evangelho e ailtura:
aculturagdo, enculturacéo, transculturaco e inculturagdo. Assm, a “aculturacdo” é o processo de
transformagdes verificadas numa pessoa ou grupo pelo contato com outra ailtura que ndo a sua ou
pela interagZo entre duas ou mais culturas distintas.®® A “enculturag&” é o processo pelo qual uma
pesva é introduzida na sua propria cultura® este & portanto, andogo a socializacdo. A
“transculturac@o” € a possivel ou efetiva transferéncia unilateral e, eventualmente, impositiva, de
sentidos e valores, de simbolos, modelos ou institui¢cdes, de uma cultura especificaa outras, com a
tendéncia, por parte do emissor, ando se deixar influenciar por aquele.®> A “inculturagio” &, enfim, o
processo de evangelizagc&o através do qual sdo jogadas numa adltura as smentes evangélicas, de
modo cue afé possaali brotar e desenvolver-se, respeitando-|he a indole propria® O problema com
essa definicdo de inculturaggio — além das ressalvas de Amaladoss ja dtadas, € bvio: as mentes
do Verbo janéo estariam previamente semeadas nas vérias culturas?

De outra parte, olhando odocumento de Santo Domingo na perspediva do sincretismo afro, S.
Vasconcdos critica, justamente, 0 uso que d se faz do pocesso de inculturacdo em relacdo as
popuactes afro-americanas. O autor observa que Santo Domingo faz uma separac artificial entre
cultura ereligido, visando, exatamente, comunidades e segmentos ciais em que tal separacdo
inexiste. O documento pretende dialogar com a cultura, mas ndo com areligido. Assm, “ao refletir
sobre anecessidade e a possibilidade da inculturacdo em uma determinada aultura, o fato dessa
cultura ja ter um sistema religioso de sentido, na qual 0 seu ethos coletivo é simbalizado, é quase
que totalmente ignorado’.®’

Tal ignoréncia pode estar ligada a que Torres Queiruga deteda como “fortes restos’” de aerto
estilo ainda presente no inconsciente @letivo, e que, esportaneamente, entende que “aproximar-se
de outra religido significa substituir com nossa verdade adaquela religido... anuando-a como tal
para ‘converté-la anossa’. E 0 que esse autor cré estar subentendido noconceito de inculturago:

“Em dltimainstancia, respeitar a aultura, mas substituir areligizo” .2

8 1dem, ibidem. p. 921

8 AzevEDO, M. C. Comunidades eclesiais de base einculturagéo dafé.
8 |dem, ibidem. p. 413

8 |dem, ibidem. p. 414

8 |dem, ibidem. p. 416

& |dem, ibidem. p. 414

87 Cf. VASCONCELOS, S. Op. cit. p. 219

8 ToRRES QUEIRUGA, A. Do terror de Isaac ao Abbade Jesus. p. 333.
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Assim, para dar conta de um novo paradigma que aceite as religides como auténticos caminhos
de salvac&®® e que, portanto, se disponha a conservé-las enriquecendo-as, Torres Queiruga aunha o
termo inreligionagdo. Assim como, “na ‘inculturagdo’, uma altura assume riquezas de outras sem
renurciar a ser ela mesma, algo semelhante ocorre no dano religioso [...]: no contato entre as
religides, o movimento esportaneo em relacé aos elementos que lhe chegam de outra deve ser o de
incorporé&-los em seu proprio organismo, que desse modo réo desaparece, mas, pelo contrario,

cresce. Cresce apartir da abertura ao outro, mas na direc@ do mistério comum”.*°

Torres Queiruga ilustra sua proposta retomando a metéfora paulina do enxerto para explicar a
relacdo entre judaismo e aistianismo. Ora, quem diz enxerto admite que “a a&vore receptora ndo é
suprimida, mas acolhe em si mesma ealimenta com sua propria seiva aguela mesma redidade que a
reforca elhe infunde nova vida’. Mas que fique claro, alerta o autor: cada inter-relacdo religiosa é
peculiar; 0 processo da inreligionacé® ndo € simétrico, e dependera dos modos e possbilidades
concretas das religides que se encontram.®* Alis, néo é diferente o principio que norteia o esforco
de Clemente de Alexandria ao refletir sobre arelacd® — muito mais distante — entre o cristianismo
e a cultura grega: a filosofia cumpre para os gregos, afirma Clemente, 0 mesmo papel que o Antigo
Testamento para os judeus.”

Pois bem, a julgar pelas opinides até aqui expostas, se a teologia renurciar a caegoria
sincretismo em beneficio de sua correlata inculturagd, isso ndo resultard, automaticamente, em
maior clareza eprecisdo conceitual. A palissemia desta Ultima reforga minha insisténcia nos termos
sincretismo e sincretizagd. Ademais, tal preferéncia tem um escopo estratégico. Visa, antes de
tuda aser fiel a mmplexidade do problema. Concordo com C. Stewart e R. Shaw quando afirmam
que

parece desnecessario e limitante evitar um termo que ja existe para descrever a sintese religiosa por causa
de dgumas conaagles que de receébeu pa (basicamente) eruditos do séaulo XIX. Pelo contréario, adotar
um termo que alquiriu, em alguns lugares, significados pejorativos pode suscitar uma critica mais
profunda das presauposi¢des sobre as quais tais sgnificados ® fundamentam do que se o termo fosse
meramente evitado.*®

Entretanto, no basta a mera alogé de uma termindogia. E preciso ter o cuidado de averiguar
suas concepcdes subjacentes. Foi 0 que me ocorreu na primeira vez com que me deparei com a
distingdo proposta por L. Maldonado. De certa forma, seu modelo insere-se na perspectiva de L.
Boff, anteriormente comentada. Conforme Maldonado, o sincrético deve ser entendido enquanto
"procesn de sintese, de interconexd@o entre duas religifes ou entre suas manifestagbes’. Se tal

89 Sobre asalvagdo “nas’ ou “apesar das’ religides ndo-cristas, cf. J. Dupuis, Rumo a uma teologia
crista do pluralismo religioso, pp. 421-452.

% TORRES QUEIRUGA, A. Op. cit. p. 334.

%1 | dem, ibidem. pp. 334-335.

2 gromata 1, 5, 28. Apud Idem, ibidem. p. 336
% STEWART, C. & SHAW, R. SyncretismyAntisyncretism: the pdlitics of reli gious synthesis. p. 2.
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processo resulta deficiente, fala-se de sincretismo; quando considerado adequado, é chamado de

sincretizaggo.**

Como e com quais critérios avaliar ese processo? Maldonado derece aguns, de craer mais
descritivo. O sincretistico € uma simples soma ou justaposicao de sistemas religiosos e allturais.
Alguns sgnificantes cristéos s80 aceatos, mas prevalece, afinal, o significado tradicional, ainda que
ligeiramente remodelado. O sincrético é averdadeira sintese ou intera¢do dalética da qual resulta
algo novo. A crenca ou o rito de um é reinterpretado pelo ouro reciprocamente. Nese @so, podem
dar-se duas variaveis, observa o autor. S80 acetos os ritos e os simbolos indigenas, dando-se a eles
um novo sentido (o cristdo, no caso). Porém, e esta € a primeira variavel, tal procedimento pode
acdar negando o sentido anterior desses ritos smbdlicos, e ndo desaguard numa auténtica
sincretizagao.

Uma verdadeira sincretizagéo (a segunda variavel) requer, ao contrério, que o sentido anterior
segja elevado a outro plano, “conservando-o e trocando-0 polco a pouco; afirmando-o e negando-o;
anuando-o sem destrui-lo, mas antes transcendendo-o, elevando-o a uma nova plenitude de
significada’.*®

Imagino qe aprimeirareacdo sejafranzir atesta diante de asser¢des do tipo: anular sem destruir
(como?). Entretanto, diante da atual conjuntura da Igreja catélica romana,®® soa @é asancada essa
tentativa que mnsidera o dado cristdo como principio animador que respeita e ecorgja o porto de
vista alheio, purificando-o. Desde, € daro, que se tenha sempre em conta que O Proces €
reciproco. Ambos os interlocutores estdo, por assim dizer, “purificando-se”. Terei, contudo,
opatunidade de retomar e gorofundar esse fio. Por enquanto, pretendo somente alocar-me desde
um porto hermenéutico mais apropriado a fim de dialogar com as tradicdes afro-brasileiras.

De fato, e mmo ja havia mencionado antes, uma utilizacdo ex abrupto do termo inculturagéo
teria dado a idéia de um empreendimento cujo pontapé inicia dependesse de um placet da cupua
Uma movimentacdo que somente teria inicio quando o0s clérigos entrassem em campo.
Privilegiando, ao contrério, as religides sincréticas (catolicismo incluido), pretendo, antes, falar de
um processo em curso, de um didlogo ja cmecado. Procuro, assm, aproximar-me de uma liberdade
criativa que nem sempre tem paciéncia diante da costumeira lentiddo do magistério (catdlico, no
caso), freqlientemente mais preocupado com a purezadourinal.

O termo inculturacdo possui, como se viu, um significado rtidamente teoldgico. Ademais,
Torres Queiruga deixou bem claro seu perigoso limite. Cumpre, na teologia cadlica desafio
semelhante a de seu correlato — “contextualizac®” — na tradicdo protestante. Na opinido de A.
Magalhaes, a insisténcia na inculturag@ ofuscou areflexédo “sobre & mudancgas ocorridas dentro de
um processo de interagdo entre anuncio da mensagem cristd e outras tradicdes religiosas e

% MALDONADO, L. Introduccién ala religiosidad poptar. p. 55.
% |dem, ibidem. p. 56.
% Basta conferir adedaracdo Dominus lesus, assnada pela Congregagdo para aDoitrina da Fé.
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formagdes culturais, entre recepc@ e redaborac® de uma tradicdo”.”’ As conseqiiéncias para a
teologia foram significativas: “auséncia de um didlogo mais direto da teologia acalémica com as
chamadas religides popuares, falta de percepcdo da incgpacidade de referenciais formados para a
reflexdo sobre uma tradic8o baseada no dayma, de contemplar 0s novos cristianismos emergentes

no nesso continente”.*®

Para o autor, se termos como inculturacdo e ontextualizacdo “respondem, em parte, aos
problemas levantados pela insercdo do Evangelho res culturas, deixam, porém, de lado a pergunta
da inserc& das culturas nas tradicdes do Evangelho’.*® Sincretismo seria, entdio, um termo que
torna “explicita amitua influéncia entre Evangelho e cultura’;**° pais enquanto “evangelizagio
significa aaunciar a mensagem em torno de simbolos cristdos a cada éoca e cultura”, e
inculturacdo € “o processo através do qual a mensagem vai sendo anurciada’, o sincretismo seria
seu “produo final”, que “foge a controle tanto do misgondrio oudo anunciante quanto do receptor

da mensagem” .1*

Portanto, a mencionada interag& entre evangelizagdo, inculturac@® e sincretismo na reflexéo
teoldgica € posdvel e desgjavel. Ademais, voltar a atencéo ao mundo dosincrético pade gjudar num
confronto interdisciplinar (antropdogia, fenomenologia, sociologia, literatura dc.) certamente mais
estimulante & pesguisa teoldgica. Por conseguinte, retendo ambos os termos em disputa —
sincretismo e inculturaggio — com a guda extra de um novato (inreligionac&), pode-se dar 0
devido peso a problemética.

De tudo o que foi exposto, j& € posdvel avancar a seguinte hipdtese: 0 povo fiel as origens
africanas, ou mesmo aqueles segmentos da popuacéd qgue levam a frente, e simultaneamente, duas
religibes, ndo tencionam desafiar ou apostatar a ortodoxa cristd. Como bem salienta M. de F.
Miranda, ao julgar as crengas das pesas, 0 tedlogo o faz com suas caegorias, a partir de “chaves
de compreensdo cristas e ocidentais, que podem ser, conforme 0 caso, inadequadas e mesmo
deformativas’. E prossegue: “A idéia que temos de incoeréncia por parte daqueles que assumem
comporentes de outras religides, para nés dispares ou mesmo contraditorios, ndo existe, de fato,
para essas pesas que dispdem apenas de fragmentos, e ndo da totalidade, da religido a qual
pertencem e aqual ddo sua alesdo [...] movidas por uma intencionali dade bem determinada’.*%? Até
porque, como afirma M. Amaladoss, normamente nenhuma comunidade considera-se sincretista
(em sentido pgorativo); pois “integra varios 9mbolos em um sistema de sentido consistente de seu

9 MAGALHAES, A. C. de M. Sincretismo como tema de uma teol ogia ecuménica. Estudos de Religi&o, n. 14, pp. 49-70
(aqui: p. 69).

% |dem, ibidem. p. 70.

% |dem, ibidem. p. 56.

109) dem, ibidem. p. 57.

10| dem, ibidem. p. 68.

192\MIRANDA, M. de F. Inculturagio da fé esincretismo religioso. p. 290.
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porto de vista erelevante para sua vida’'. E arremata: “O problema com o cristianismo € néo ter
sido suficientemente sincretista nos Gltimos séaulos’ 1%

Ademais, 0 que os catdlicos-do-candamblé tém diante de si, ha séculos, sGo os catolicismos
popuares. A critica dou condenac® de tais fendmenos sdo, em gera, ineficazes, porque
demasiadamente assépticas, a saber, elas partem de um catolicismo etéreo que ninguém jamais viu.
J. Comblin j& dizia, com todas as letras, no final da década de 1960, que “o catolicismo oficia
definido pela teologia e pelo dreito canbrico nurca existiu. Existem sistemas concretos,
constituidos por certa impregnacdo crista de varias civilizagbes. Mas o cristianismo puo, oficial,
ndo existe. Nem os proprios clérigos o vivem. A diferenca entre o caolicismo dos clérigos e o
catolicismo popuar consiste goenas nisto: que os clérigos imaginam que o Seu cristianismo € puro e
0 Urico verdadeiramente auténtico, e os outros ndo tém problematica de ortodoxia, nem de
autenticidade. Na realidade, existem apenas diferentes sstemas de tradugcéo do cristianismo em
cond¢des concretas de vivéncia humana. As formas popuares merecem tanto respeito quanto as
formas oficiais’. ***

Se asm €, antes de julgar os "catélicos de duga religido" é preciso indagar pela qualidade ad
intra do cristianismo pa eles conhecido. A esse corfiteor segue uma segunda pergunta: qual seria a
verdadeira fungéo da Igrgja nessas stuagOes de (aparente) mixagem religiosa? Que servigcos $o
esperados dos cristdos em tais contextos? Faze o bem ao povo equivale a onverté-lo (em sua
totalidade) a um cristianismo mais ortodoxo? Em suma, salvacéo-libertacdo do Povo de Deus €
sindrimo de madura ades&o das pessoas & comunidade chamada Igreja?*®®

Para responcer atais questdes, a teologia aistd devera voltar a @engéo as proprias visceras e as
fundamentos da fé cristd, a saber, a posgbilidade e as modalidades do aceso humano a presumida
novidade evangélica. Oriunda da melhor reflexdo ratificada no Vaticano Il, também a teologia da
libertagdo acabou pgando sua quda a certo iluminismo gauche. Autores como o brasileiro R.
Alves e 0 wuguaio J. L. Segundo dttectaram, cada qual a seu modo, alguns dos limites dessa
corrente teologica. Seria importante aompanhar-lhes a epistemologia, identificando sua
colaborac@® em vista de uma nova teologia da revelagcdo, mais apta aincluir em seus circuitos
outros trgjetos posdveis da autocomunicagdo dvina na histéria. Mas isso ja € tema para outro
artigo.
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